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 الإسلام السيا��ّ� �� دائرة التدب�� السلطويّ 

  عياد البطني��

 

الرّ�يع العر�يّ، والذي س�تواصل �شره ع�� [�ذه �� المادّة الأو�� من ملف ي�شره مع�د العالم عن الإسلام السيا��ّ� �عد 

  مدار الأسابيع القادمة]

 �عد الر�يع العر�ي و�أنما يدفع ب��� 
ً
من حيث ظا�ره، يبدو النقاش حول أفول الإسلام السيا��� الذي شاع واك�سب زخما

� الثقة بمبدأ القطع و�ا ما تنافح لتا�� الدخول �� العصر كجديدة تزعزع مبدأ التفك�� �� ا��ملة الإسلامية المعاصرة، و�رّ�ِ

ة الواقع والفعالية واس��لاك الطاقة  ا��ملة ا��داثية المناوئة. لنبدو �أنما أمام جملت�ن غ�� متقا�ست�ن �� �عي�ن ماِ�يَّ

ة الكلام ا��قيقيّ ( اللي� الية � الاجتماعية وتدب�� القوة: عبار�ة محكم تركي��ا تل��م بضوابط العقل ا��رد و�ع�ن ماِ�يَّ

السياسية) وأخرى إشار�ة تتصف بالإضمار والاش�باه وتركي��ا اللغوي غ�� محكم دال ع�� "العقل المستقيل" وقد ا�غلق ع�� 

  نفسھ.

ما نك�شفھ عند المعاينة �و أن �ذه الثنائيّة �عاود إنتاج تصورات مو�ومة؛ فما ت��بھ �و أنھ لطالما �انت الإسلامو�ة 

 للتقر�ب 
ً
 دؤو�ا

ً
 أن �سود الدولة ا��ديثة و�وج��ا.مع ا��ملة ا��ديثة من حيث أ��ا تفك�� �عتقد بأن الدين يجب سعيا

�ذا ما �ش�� إليھ، و�ن �ش�ل متفاوت، طلال أسد ووائل حلاق ورضوان السيد. و�التا�� إن التصورات الإسلامو�ة عن 

 
ً
. فبغض النظر عن توسلا��ا اللغو�ة وانتما��ا إ�� الفكر ]1[الدولة �� شر�كة نظ����ا ا��داثية، ح�� و�ن دُبجت إسلاميا

. كما أصبحت مفردات ا��م�ور�ة 
ً
 �� ح�ن تتحول إ�� خطاطة للسلوك الإرادوي فعلا

ً
 ��ا داخل حقالإسلامي قولا

ً
ل مع��فا

التداولية الإسلامية ا��ديث حيث بات لا يم�� ب�ن ا��ملة الإسلامية وا��ملة ا��ديثة بل و�ذ�ب إ�� أن الأخ��ة موجودة �� 

 
ً
 أصيلا

ً
 إسلاميا

ً
 مثل عبد الرزاق الس��وري صار مفكرا

ً
 أصيلا

ً
 علمانيا

ً
طي الإسلام. ع�� س�يل المثال لا ا��صر نجد أن مفكرا

الذي استعمل الشر�عة الإسلامية كستار لطرح المبادئ القانونية الأورو�ية و�التا��  ]2[المفكر الإسلامي محمد عمارة عند

  .]3[اخضاع�ا للتكييف القانو�ي كما لاحظ و�حق غاي بيخور 

 عن ذلك، ونحن �� إطار معاينة الواقع، فمن يتا�ع خطاب الشباب الإسلاموي ي��ظ أن توسلاتھ اللغو�ة صارت 
ً
فضلا

وأ�عد ما ت�ون عن النظام التقليدي كفعالية للالتحام بدون سلطة خارجية، بل وقد أصبحوا  ]4[أقرب إ�� العقلانية ا��ديثة

 عن ذلك، إن يكتب داخل ا��ال التداو�� الإسلامي المعاصر �عاود إنتاج متا�ات البحث عن �و�ة 
ً
ومية قمناوئ�ن لھ. فضلا

 
ً
 إسلاميا

ً
  .]5[جديدة للإسلام أقرب إ�� الفكر الغر�ي ال��و�ستان�� منھ إ�� الفكر الإسلام التقليدي و�ن �ان يتل�س لبوسا

وعليھ، لسنا �� ا��و�ر أمام جملت�ن غ�� متقا�ست�ن كما تحاول التيارات العلمانية ال�� تتوسل بمقولة أفول الإسلام 

السيا��� إذ لا تقوم إلا ب�ث صور مو�ومة عنھ "الإسلام ا��ديث" ت�بوأ نصاب ا��كم وتتجاوز تنازع العقائد ع�� غرار محكمة 

 النقد ال�انطية.
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ث تبدوان بمثابة فرع�ن متضائف�ن لا ينفصل أحد�ما عن الآخر �� حاشية العقلانية ا��ديثة. و�ا �نا لسنا أمام إسلام حي

 ��ظت�ن �� سياق تظ�ر وحدتھ إذا ما أخذنا ما 
ّ
 مع العقلانية ا��ديثة، و�نما أمام عنصر�ن ل�سا إلا

ً
تقليدي لا يتقا�س أصلا

يتأصلان بھ من مفا�يم مش��كة تجتمع ع�� مبدأ الأداء السيا��� التحك�� �� إطار   يتأصلان بھ كمرجعية للتحليل، أي ما

استمرار التمركز والتحكم بما �ما م��تان لاندفاع�ما داخل إنتاج معطيات جديدة تتأصل ��ا يؤدي تحر�ك�ا من خارج�ا إ�� 

  السيطرة ع�� الطاقة الاجتماعية.

�نتاج لغات تحكمية �� ميادين السياسة والاجتماع ت��ين بـ"الواقعية" ومن خلال وذلك لأجل إيجاد الأشياء بمعيار موحد و 

قيد ا��قيقة بالإحسا��� حيث الأصل يبقى الاندفاع إ�� التمركز والسيطرة و�التا�� فرض السياق الواحد كما 
ُ
ميتاف��يقا لا ت

  �عاود ظ�وره �� سياق "الر�يع العر�ي".

ديث �و استكمال الفعالية المتأتية من الإكراه القانو�ي(تقن�ن الشر�عة) أي أنھ لا ي�ناقض وعليھ، ما يفعلھ الإسلامي ا�� 

مع�ا ما إن نظرنا إ�� ا��و�ر لا العرض، و�التا�� بتكثيف نصاب ب�ية السيطرة وتركز الفعالية �� حقل ا��تمع. الذي يد�� 

ف ل�ا �� مرتبة الفعالية. و�ذا بالضبط ما يفسر تفاقم ظا�رة العنبأنھ �عطل�ا ب�نا لا �عطل�ا إلا �� مرتبة الادعاء فيما يُكمِّ 

الذي وصل إ�� حدود قصوى ب�ن الإسلامي�ن والأنظمة �� سياق "الر�يع العر�ي"، �س�ب التقارب من ترك�� الفعالية التحكمية، 

ؤ ب السلطة حيث إم�انية التواطومع دنو موقع ا���از السيادي من الإسلامي�ن �عدما �انت أسلمة ا��تمع أولو�ة ع�� نصا

        ع�� التعا�ش.

  

 نموذج تفس��ي 

  

ومن �ذا ال��اظ، لا يخرج الإسلام السيا��� ع�� المنظومة السياسية الكلاسيكية ما �عد الاستعمار�ة. فالنموذج السلطوي 

 و�التواطؤ مع الغرب ا
ً
. وذلك �� إثا���� تم إ�شاؤه بتعاون النخبة ا��لية مع سلطة الغرب سياسيا

ً
ر فشل لسلطوي معرفيا

 عن فشلھ �� اشتقاق الفرض السلطوي من ا��تمعات ا��لية 
ً
الغرب �� تحص�ن سلطتھ المباشرة ع�� المستعمَر�ن، فضلا

" للعمل بالمعيار العقلا�ي ا��ديث
ً
، فاخ��ع نموذج السلطة بالو�الة لأجل است�ناف ]6[المشر�ة بالتقاليد "غ�� ا���زة ثقافيا

سيطرتھ غ�� المباشرة، ليخرج من مجتمع المستعمَر�ن و�ستمر �� تقر�ر مص�� �ؤلاء من خلال سلطة تا�عة. �عبارة أخرى، لم 

  بل أنھ انقلاب عل��ا من الداخل.يخرج الإسلام السيا��� ع�� نمط سلطة ما �عد الاستعمار 

إننا �نا أمام أطروحة تحا�� بأن مسا�� الإسلام السيا��� لاك�ساب الفعالية المتمركزة وكسب موقع بإزاحة خصم  

� (نخبة دولة ما �عد الاستعمار) لا يأ�ي من أجل تجسيد نموذج حكم بديل يقطع مع نموذج ا��كم  نيف العسيا��� م��ّ�ِ

الذي صدره الغرب السلطوي ل�ذه ا��تمعات، بمقدوره أن يق��� ع�� النموذج السلطوي الوكيل. بل أنھ يأ�ي من أجل 

اس�بدالھ بال�يمنة ع�� أرضھ مع حفظ شبكة علاقاتھ دون أن تمس (السوق والملكية ا��ديثة والنظام العالمي)، بل أن ما 

  يتع�ن بھ �و مقاومتھ بالدخول �� حقلھ.
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و�كذا، لا تخرج تيارات الإسلام السا��� ع�� المنظومة الرا��ة بالمع�� السيا���( ترك�� الفعالية) و�المع�� الاقتصادي (قيم 

 ولا يطالھ النقاش سوى كيفية  -السوق) واستمرار العمل من داخل اقتصاد
ً
 قائما

ً
العالم بحيث يظل توازن المنظومة أصلا

قتصادية والسياسية ب�ن الإسلام السيا��� والتيارات السياسية الأخرى بمثابة ��ظت�ن تحقيقھ. ولذلك تصّور ا��يارات الا

متعارضت�ن �� السياق العولمي يصبح مورد إ��ام و�غفيل عن آليات �ش�ل واشتغال �ذه القوى الم��احمة فيما آليا��ما لا تنفك 

  با��قيقة عن �عض�ا البعض.

ضعف أثر الإسلامو�ة �� مواج�ة إكرا�ات الغرب السلطوي من ج�ة ومواج�ة عنف الأنظمة التا�عة من ج�ة أخرى، وأمام 

من خلال نموذج حكم بديل لاسلطوي( الل�م إلا إذا اعت��نا النموذج الغر�ي القائم ع�� العنف �و النموذج الوحيد) فقد ارتد 

ة الإسلامية الرا��ة واج��اح اللغة الصناعية باس�بدال�ا العلامة الطبيعية �ذا ال��ز إ�� عنف داخ�� من خلال �شقيق الرؤ�

والتحول من دين انطولو�� إ�� دين سيا��� �عمل بالفرض السيا��� التحك�� كموقع من خلالھ يمكن الدخول �� شراكة مع 

تماع نية المتحكمة بمفاصل الاجالغرب السلطوي �� إدارة الاقتصاد السيا���، ومفاوضتھ ع�� إزاحة النخب القومية العلما

السيا��� �� الداخل. و�كذا فإن الإكراه ا��ديث ا��سدي والرمزي، و�التا�� كنخب م�ددة، سا�م بدوره �� تأط�� رؤ�ة 

  .]7[الإسلامو�ة للإسلام

  تحديث الإسلام

لاحظ طلال أسد أن كلا الفر�ق�ن، القومي�ن العلماني�ن والإسلامي�ن، قد تب�� نظرة دولتية نظرا فيھ إ�� الشر�عة كـ"قانون 

. و�شاطره الرأي وائل حلاق حيث ذ�ب إ�� أن كبار ]8[مقدس" تم تأط��ه ولكن ي�ب�� أن تتم إدارتھ من خلال مؤسسات الدولة

مفكري الإسلامي�ن قبلوا بالدولة �أمر مفروغ منھ كظا�رة تص�� ل�ل زمان �� الوقت الذي �شكك ف��ا �عض المنظر�ن. وذ�بوا 

  .]9[�يم المواطنة والديمقراطية وحق الاق��اع من إنجازات ا��تمعات الإسلامية الباكرةإ�� أن مفا

  

فرضھ طبيعة الإسلام نفس�ا حيث إن حركة الإخوان المسلم�ن أو��ت أن الإسلام كـ"دين شامل" يتحقق بالدولة و�و أمر ت

بما   مبدأه لا سلطة لأحد ع�� أحد إلا بالتقوى والفضيلة اللت�ن لا �عملان بالإكراه ا��ار�� بل بالتطبع وتنمية الاستعدادات.

س ��ع�� أن الدولة صارت ضرورة إسلامية. ح�� أن حزب النور السلفي �� سياق "الر�يع العر�ي" أعلن عن �دفھ الأساس �� تأس

 و�ن �ش�ل متفاوت رضوان السيد بأن الإسلام السيا��� ]10[دولة قومية ديمقراطية ع�� أساس إسلامية
ً
. و�و ما لاحظة أيضا

  �ش�ل قطيعة مع الإسلام التقليدي.

   

يثار ال�ساؤل إزاء حقيقة المواج�ة ب�ن حر�ات الإسلام السيا��� والأنظمة ا��اكمة من ج�ة ومع الغرب  أمام ما تقدم،

السلطوي من ج�ة أخرى. وفق المعطيات السالفة فإن الإسلامولوجيا ا��دثة كتأط�� نظري �ش�ل الإسلامو�ة جان��ا ا��ر�ي، 

 عن إنتاج أنجزت م�مة "تحديث الإسلام" و�� اخ��اع "دين جديد" و�
ً
دخال الشر�عة �� نموذج صوري �عمل بالسيادة فضلا

 لاشتغال آليات السيادة ا��ديثة للانتقال من القديم إ�� ا��ديد لا Datumمعطيات (
ً
 مناسبا

ً
 رمز�ا

ً
 نظاميا

ً
) ال�� �عت�� شكلا
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  تتمايز عن مبدأ إكراه السلطة ا��ديثة.

سلام السيا��� والأنظمة (ومع التيارات السياسية العلمانية) ل�ست ب�ن يف��ض نموذجنا التفس��ي بأن المواج�ة ب�ن الإ 

قوى ظلامية مقابل أخرى عقلانية. و�ن �ان يتخذ ش�ل مواج�ة أيديولوجية سياسية فنحن نذ�ب إ�� أن الإسلامو�ة والأنظمة 

لصراع، ة فيما يتعلق بحقيقة �ذا ال�سا إلا مرت�ت�ن لواقع واحد. وأن التنافسات ا��يو�ولوتيكية �� ا��ددات الأك�� أ�مي

 عر�ية 
ً
وأن النظام ا��يو�ولوتي�ي العالمي �ستخدم كلا الطرف�ن خلال سعيھ إ�� توسيع نطاق نفوذه العالمي، وأن دولا

و�قليمية(تركيا وقطر) تحاول أن �ستعيد "الر�يع العر�ي" من خلال استخدام ورقة الإسلام السيا��� لأجل مفاوضة الغرب 

  ع نفوذ�ا.ع�� توسي

لا �س�� الإسلام السيا��� إ�� تطو�ر فضائل وتكر�س قيم تر�و�ة تج��ح الاستقامة أو الانضباط بالدين والتوجھ الطبي�� 

نحو ما فوق الطبي�� كما تقت��� سياسات التقاليد، بل إ�� تحو�ل الإسلام إ�� فعالية �ستمر بالدولة والضبط الإداري. 

�� واحتلال موقعھ من أجل مفاوضة الغرب ع�� شروط الدخول إ�� النظام العالمي من خلال و�التا�� إزاحة خصم مح�� م�� 

مراكمة رأس مال رمزي يتأصل ب�شقيق الشر�عة واخ��اع دين جديد �عمل بالفرض ا��ار�� ومن ثم ضبط ا��تمع ا���� 

  بأولو�ة المصا�� القومية الدولاتية.

و�ة الفعالية السلطو�ة و�خضاع الدلالة ل�ا كموقع �سمح ل�ا بالدخول �� إنھ ���ة دولاتية ل�س أك�� تتأصل بأول

 منھ بنحت موقع 
ً
 ا�عتاقيا

ً
الاقتصاد السيا��� العالمي واحتلال موقع فيھ بالتموضع �� النظام الرأسما�� العام ول�س تاط��ا

ك �� الوقت الذي تتحول فيھ ا��داثة ارت�از معر�� مادي خارج النظام الام��يا�� وخارج النظم الدولاتية التا�عة. وذل

    الرأسمالية إ�� أش�ال مطورة من السوق و�� أخطر إذ
ً
�ستد�� أش�ال من العنف المطورة وأن ما يص�بنا م��ا يأ�ي دائما

 .
ً
  مضاعفا

�سمح  ق�ذه الأطروحة �سمح لنا بمعاودة النظر �� أطروحة "فشل الإسلام السيا���" وتحر�ر�ا و�التا�� موضع��ا �� سيا

 أك�� مما يمكن إنجازه من ا��ارج. 
ً
لنا باست�ناف النظر وأخذ البحث إ�� ج�ة أخرى. إن تحديث الإسلام من الداخل ي�ون فعالا

 دون تحسس 
ً
 سياسا

ً
فالإسلامو�ة وضعت العلمنة ع�� جدول أعمال الإسلام، و�ذا بالضبط ما يجعل�ا �� حقيقة الأمر إسلاما

 �� الإسلام مما �عاكس الف�م التقليدي، و�التا�� تحو�ل السياسية إ�� من المصط��. فالسلطة من �
ً
ذا ال��اظ �عت�� مصدرا

  ج�از �عمل بدون توسطات.

ت�ون رأس مال رمزي يمكن استخدامھ بنجاعة �� منازعة نخبة الدولة و�التا��  ]11[ولأ��ا صيغة محدثة قد انجزت بقدر ما

الوطنية ومفاوضة الغرب بصيغة فعالة قادرة ع�� التحكم والسيطرة بنجاعة أك�� من النخب القومية العلمانية وذلك من 

من السوق  ل ���ء ابتداءخلال تقديم صورة للإسلام �ستطيع من خلال�ا الع�ش �� نظام العالم كما �و بمقدوره التكيف مع �

وحقوق الإ�سان واللي��الية ول�س ان��اء بالتبعية، و�التا�� لديھ مطواعية عالية لمعاودة ال�شكيل بحسب السياق دون أن يرتكز 

 
ً
 كفاحيا

ً
 طا�عا

ً
 ا��ضوع لا التحرر و�ن اتخذ صور�ا

ً
إ�� موقع ثابت ي�ش�ل بحسبھ. و��ذا المع�� فالإسلام السيا��� �ع�� فعليا
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  ف�و لتحقيق الغرض الذي ذكرتھ �� الأع�� و�التا�� التواطؤ مع ما يف��ض بھ مواج�تھ.

وطنية  -من منظور تار���، �ان التعا�ش يتع�ن ع�� قاعدة أن تيارات الإسلام السيا��� خارج فكرة الوطنية أو قوى ع�� 

 ع�� ا��مام إسلامي بأولو�ة أسلمة ا��تمع ع�� النضال السيا��� 
ً
وح�� ع�� مقاومة الاحتلال كما �� حالة الإخوان معطوفا

المسلم�ن �� فلسط�ن كما سيأ�ي بيانھ. ومواقف�م المضادة لفكرة الدولة الوطنية �انت إحدى المفاعيل �� معاودة إنتاج الدولة 

ا دنت الدولة إل��م �لملسردي��ا الوطنية. يمكن ملاحظة أن اشتداد التنازع ب�ن الإسلامي�ن والأنظمة يرتبط باتجاه الفعالية ف

.(
ً
  أشتد ال��اع وتحول إ�� تصادم جسدي( ما حدث �� را�عة مثالا

و�� سياق الر�يع العر�ي، ومنذ سقوط حكم الإخوان المسلم�ن �� مصر، وحر�ات الإسلام السيا��� �� المنطقة �عاود   

س�ا م�ن، وأكدت �� المقابل ع�� توط�ن نفال�شكيل بحسب السياق الضاغط. إذ تنصلت من ارتباط�ا بحركة الإخوان المسل

كس�يل ل��روج من ورطة الضغوط الإقليمية و��مة الإر�اب. فقد   وع�� جذور�ا ا��لية ونفي انتما��ا العابر للدولة القطر�ة

لإسلامية ا أكدت ا��ركة الإسلامية �� الأردن ع�� جذور�ا الوط�� ونفت أي تبعية أو ارتباط بإسلام سيا��� أم��. وأما ا��ركة

�� تو�س فقد نحت الاتجاه ذاتھ عندما أكدت أ��ا �عمل ضمن قانون الأحزاب �� تو�س ووفق ما تمليھ عل��ا مؤسساتھ ولا ت�بع 

لأي طرف خارج البلاد لأجل التنصل من الارتباط بالتنظيم الدو�� للإخوان �� محاولة للظ�ور بصورة تضمن لل��ضة التو�سية 

   ب أداور جديد.بقيادة الغنو��� من لع

 مع الإخوان  
ً
 لضغوط النظام المصري، بأ��ا ترتبط "فكر�ا

ً
 حركة حماس الفلسطي�ية ال�� أكدت تحاشيا

ً
والأمر طاول أيضا

صر. وأكدت مالمسلم�ن، ولكن من الناحية ال�رمية والتنظيمية والب�يو�ة لا توجد أي صلة ب�ن حماس و��ن الإخوان المسلم�ن �� 

  بأ��ا حركة فلسطي�ية خالصة لا �عمل من أجل أي منظمة أو حركة وراحت لفكرة المصا��ة الوطنية مع السلطة �� رام الله.

وعليھ، شتّان ما ب�ن ا��طاب الرا�ن ��ر�ات الإسلام السيا��� وخطا��ا قبل الر�يع العر�ي، �شأن �و���ا السياسية. ف�� 

الوطنية ب�نما �انت قبل الأزمة ال�� عاش��ا تلك ا��ر�ات �عد سقوط حكم الإخوان المسلم�ن �� تجسّد الآن خطاب ال�و�ة 

مصر، تميل نحو ا��طاب الأم��. و�ذا تك�سب الدولة الوطنية قوة دفع مما يف��ض بأنھ يمثل نقيض�ا الأم��. بمع�� أنھ صار 

 سلامي دون تخطي ا��دود الوطنية.و��ن ا��توى الإ  �ناك فصل ب�ن السيا��� الوط�� الذي يتم الال��ام بالولاء لھ،

 

و�ن �ان يبدو بأنھ ناتج عن ضغوط الواقع السيا��� الإقلي�� الرا�نة إلا أنھ �ع�� عن تحولات عميقة سابقة �� المقار�ة 

لاشتقاق الدولة  ةالنظر�ة للإسلام السيا��� بالات�اء ع�� ما أفرزتھ الإسلامولوجيا ا��دثة ال�� توصلت إ�� أر�ع صيغ صور�

من الإسلام، وتوسل الانضباط بالمعيار العقلا�ي الذي يحصر فعل الدولة �� مجال الممكن بما يقود إ�� اس�بعاد العلاقات 

الفعلية (أو الواجب) واس�بدال التداول الطبي�� بتداول قو�� مسلوب الفعالية �ستدخل ال��مة الاجتماعية �عد إضعاف�ا 

 لتحقيق القوة �� جملة السيادة( أن
ً
ا أقول فافعلوا) و�التا�� تص�� الإسلامو�ة حكم بالفرض والسياسة والفقھ أصبحا فنونا

  و�مكن حصر �ذه الصيغ ع�� النحو التا��:  القصوى �ستمران با��كم �ش�ل صا�� لأسباب نفعية.



 

6 
 

الدين عن التدين والإيمان عن الممارسة أو التجسد بما �و استحضار  التحول من ال�و�ة إ�� التصو�ر: من خلال فصل .1

  لأشياء عديدة (اصطناع ا��ال العالم) و�� أطروحة يمثل�ا القا��� عبد ا��واد ياس�ن.

التأصيل بالقاعدة القانونية: من خلال تقن�ن الشر�عة ومعاودة صياغ��ا بلغة حديثة بتحو�ل�ا إ�� لغة القانون التدخ��  .2

(اصطناع ترك�� الفعالية والأداء السيا��� التحك��) و�� أطروحة ]12[اة اخ��اق سلطو�ة ول�س �آلية لتقييد السلطة�أد

ستكملت �عد�ا �� مشروع 1978بدأت مع مشروع الأز�ر عام 
ُ
تقن�ن الشر�عة (طارق ال�شري، صو�� أبو طالب، إبرا�يم ، وا

  البيومي غانم).

تواطؤ الوجود: من خلال مقولة "إرادة الأمة �� �عب�� عن إرادة الله ذاتھ" ( اصطناع الديمقراطية)، يمثل�ا عبد الرزاق  .3

  الس��وري، و�درجة أقل المفكر يوسف القرضاوي وراشد الغنو���.

  الانتقال من الدعوة إ�� ا��زب (اصطناع حزب الدولة) يمثل�ا الإخوان المسلم�ن، وال��ضة التو�سية. الفعالية ا���از�ة: .4

 

  الإسلامو�ة �� السياق الفلسطي�� 

يتمثل المثال الصارخ ع�� فرض�تنا التأس�سية �� جماعة الإخوان المسلم�ن �� فلسط�ن. من منظور تار��� لطالما �انت 

 ع�� مفاوضة سلطة ا��ماعة تؤجل العمل الن
ً
ضا�� بذر�عة أولو�ة أسلمة ا��تمع ع�� مقاومة الاحتلال. و�انت تبدي استعدادا

 ففضل عل��ا التفاوض مع منظمة التحر�ر. وعندما تحولت الأخ��ة إ�� سلطة حكم 
ً
الاحتلال، ولأن الأخ�� لم يجد لد��ا ش�ئا

 ان��ت إ�� صيغة ج�از�ة مقاتلة بإ�شاء ذراع ذا�ي بالتفاوض مع سلطة الاحتلال راحت ا��ماعة إ�� خيار 
ً
 فش�ئا

ً
المقاومة وش�ئا

المقاومة، حركة المقاومة الإسلامية(حماس). و�عد الا���اب الإسرائي�� من غزة، عاودت حركة حماس ال�ش�ل بحسب 

  السياق الطارئ ف�ان دخول�ا �� الانتخابات وفوز�ا بالسلطة.

 

بالقوة  �2007 مع السلطة الفلسطي�ية عندما استولت حماس ع�� قطاع غزة عام �� ص��ورة ذلك حدث الاقتتال الداخ�

العسكر�ة. ومذاك دخلت القضية الفلسطي�ية �� منعطف خط�� �س�ب الانقسام ب�ن المتحدث�ن باسم�ا ما زال يدفع ثمنھ 

 ع�� قطاع غزة. �� إثره ما تزال حر 
ً
 قاسيا

ً
طة �� كة حماس ال�� آلت إل��ا السلالشعب الفلسطي��. فرض النظام الدو�� حصارا

 عن ات�ا��ا ع�� دول عر�ية و�قليمية لكسر ا��صار فرفعت 
ً
غزة إ�� تقديم تنازلات من أجل نيل الاع��اف الدو�� بحكم�ا. فضلا

  صور الزعماء العرب والإقليمي�ن �� ميادين غزة و�انت تز�ل�ا بحسب دعم�م ل�ا.

 

اس عن نوايا�ا �� حصول�ا ع�� الشرعية الدولية �عدما حصلت ع�� الشرعية وع�� لسان قاد��ا فقد أشاحت حركة حم

الداخلية كما جاء ع�� ألسنة قياد��ا. وقد ن��ت ا��ركة �� جلب إسرائيل إ�� طاولة المفاوضات ع�� الوسيط المصري حول 

. وع�� لسان فوزي بر�وم، قضايا تمس الطرف�ن. كما غ��ت وثيق��ا السياسية من أجل إقناع الغرب بحكم�ا لقطاع غزة
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�� قطر أن "الوثيقة ت�يح لنا فرصة التواصل مع العالم ا��ار��. رسالتنا �� أن  2017المتحدث باسم حماس، أكد خلال مايو 

حماس ل�ست رادي�الية، نحن حركة براغماتية وحضار�ة. نحن لا نكره ال��ود، إننا نقاتل فقط الذين يحتلون أراض�نا و�قتلون 

. ما زالت الولايات المتحدة و�سرائيل ترفضان حركة حماس �� أي مفاوضات رغم وثيق��ا ا��ديدة. باتت العقيدة ]13[شعبنا"

 ع�� تحو�ل �ذا ا��كم غ�� المكتمل إ�� الم�يمنة ع�� حماس �� حكم غزة، ولأن حكم�ا غ�� مكتمل أصبح 
ً
�اجس�ا مقصورا

  حكم مكتمل.

 

 لغاندي 
ً
 بأن يقبل�ا العالم مثل الانتقال إ�� المقاومة اللاعنفية. كما رفعت صورا

ً
و�� من أجل ذلك تقدم صيغ مختلفة أملا

ل ب�ن ية، وع�� مقر�ة من السياج الفاصومارتن لوثر كنج ومانديلا �� م�رجانا��ا عند افتتاح مس��ة العودة ع�� ا��دود الشرق

قطاع غزة و�سرائيل ��دف إقناع العالم ��ا وكسر ا��صار وفتح الطر�ق لمفاوضات مع الغرب، �إشارة إ�� أن حماس جا�زة 

لفتح غزة أمام ا��ل الإ�سا�ي �عد سنوات الانقسام ال�� اقتصر ف��ا كفاح حماس ع�� كسر ا��صار عن غزة والتحدث باسم 

  .]14[فقط. فحماس أصبحت لا ترى الدنيا إلا من خلال ثقب إبرة غزةغزة 

 

��  لوصارت قيادات حماس يوج�ون خطا��م إ�� الغرب بأك�� مما يوج�ونھ إ�� قوم�م. �كذا وضعت غزة �� سياق اللاح

إطار أوسلو واللاحل �� إطار مشروع المقاومة، وأن البديل الوحيد الم��وسة بھ �و بدائل من أجل تكر�س حكم�ا وتحو�ل�ا 

  إ�� حكم مكتمل بالتفاوض ع�� شروطھ مع الغرب السلطوي.

 

مع�ا.  الدو��ومن ح�ن لآخر تحاول حماس أن �ستخدم الناس لأجل تجر�ب اختبارات �غية كسر ا��صار وكسب التعاطف 

�� المقابل تتعمد حماس �عدم مس أصول المش�لة المتمثلة �� حكم�ا و�� تكر�س سلط��ا ع�� قطاع غزة ا��اصر حيث لا 

، وتحول�ا من حركة مقاومة إ�� سلطة تحت محراب الاحتلال لتكرر بذلك خيبات حركة التحرر الفلسطي�ية 
ً
تملك م��ا ش�ئا

وت�سيق مع سلطة الاحتلال �� الوقت الذي  ]15[�از مصا�� وسمسرة وشر�ات وم�اسب ماليةال�� ارتبطت بأشياء كث��ة من ج

 حساب الطرف الآخر.�ان فيھ ا��تمع الفلسطي�� تحت الاستعمار وقبل م��ء السلطة يحول دون اغتناء طرف ع�� 

 

و�التا�� إدخال القضية الفلسطي�ية �� ا��يار مستمر لا حد لھ مع غياب ضوابط للأفعال السياسية. لتم��� ا��ركة 

 للنظام العر�ي لا ت�ناقض معھ ولا تختلف عنھ. لتدخل بذلك القضية الفلسطي�ية �� مرحلة 
ً
الوطنية وحركة حماس استمرارا

  اح��ا، سلطة رام الله وسلطة حماس �� غزة، بالإضافة إ�� الفصائل الفلسطي�ية داخلھ فيھ.خراب معمم حيث السلطة بجن

   

�ل ما ذكرتھ �� الأع��، تبدو حماس ش�ل من المقاومة استمر �عمل ع�� أرضية أوسلو حيث ان��ت إ�� سلطة مكبلة من 

ومنقوصة لتحكم جزء صغ�� من فلسط�ن التار�خية محاصر با��غرافيا والسياسية، ل�ا م�اس��ا ومصا���ا ومغانم�ا �� 

 عن الا 
ً
س�ش�اد. و�ما �و وضع �سمح باستكمال أوسلو إ�� أن تضرب إسرائيل الوقت الذي �عت�� خطا��ا أك�� ما يُدبج كلاما

. ]16[ضر���ا الأخ��ة
ً
  حيث وضعت غزة �� حالة لا تقدر ف��ا ع�� أن تقاوم فعليا
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  خاتمة 

� �ذه ا��لاصة. إن ما فشل فيھ الإسلام السيا��� �و تدعيم مما�عة سلطة الفرض �� مواج�ة الغرب لنكثف تصورنا � 

ز الفعالية 
ّ

السلطوي من ج�ة ومواج�ة سلطتھ التا�عة من ج�ة أخرى. �� مقابل اندفاع الإسلامو�ة إ�� مركزة السلطة وترك

� �ذه المواج�ة و�حصن الثورة ضد الاس�بداد من الوقوع � السياسية. و�التا�� فشل�ا �� بناء موقع ثالث مستقل يمك��ا من

  الشللية حيث �ل طرف يؤجر نفسھ لدولة ما يُطال��ا بالتمو�ل كما حصل �� سياق "الر�يع العر�ي".

فشل �� تملك أي قدرة مستقلة للتصدي للوج�ة ال�سلطية ال�� عاودت الظ�ور �� سياق "الر�يع العر�ي". فشل �� ر�ن 

قوة الاجتماعية والاقتصادية بإيجاد نموذج لغوي يتأسس ع�� واقع ثابت بالضرورة لا ي�يط وضع قواعده بأي اعتدال ال

مرجعية مركز�ة متعينة �عمل بالتصو�ر. فشل الإسلام السيا��� �� إحياء التوسطات ب�ن الناس والسلطة، عوض استكمالھ 

ن ذج صور�ة إسلامو�ة. فشل الإسلام السيا��� �� تحر�ر الدلالة متفكيك �سيج المادة الاجتماعية وتبديد مصادر طاق��ا بنما

لت القوة الظاغية  فَّ
َ
اقفالات ج�از السيطرة القابض لت��ز بما �� نفس اعتدال القوة. فشل الإسلام السيا��� �� ا��ؤول دون ت

  ومما�عة تحو�ل الدولة التحدي�ية إ�� م�ان للفعالية ومصدر للسلطة.

لناس �� موج�ة السوق بالمع�� الذي يت�لم عنھ طلال أسد أي بما �و م�ان لتعر�ف ما �و إ�سا�ي وما فشل �� فتح منافذ ل

 
ً
 أحاديا

ً
�و مقاصد للإنية الإ�سانية يحل م�ان القانون الذي ي��اجع �� ظل العولمة إذ يتحول إ�� قوة متوحشة يفرض خيارا

اجة ل�م. فشل الإسلام السيا��� �� تحص�ن ا��ياة اليومية من ع�� الناس يج���م إما الدخول فيھ و�ما أن السوق ل�س بح

التوحش من تمدد أحزمة البؤس ومدن الصفيح �س�ب ا�شغالھ بأولو�ة الانتقال الديمقراطي ع�� ا��ياة اليومية. فشلت �� 

غلال. �� لاستاستخلاص ش�ل معر�� لا يخضع للنظام السائد كرافعة �� مشروع تحرري والا�عتاق الإ�سا�ي من الظلم وا

المقابل، ما ن�� فيھ الإسلام السيا��� �و �شقيق ال�و�ة واستكمال اخ��اقات التحديث المرتبط بالمشروع السلطوي ا��ديث. 

 ع�� الإسلام السيا��� بل يطاول التيارات الأخرى المناوئة.
ً
  إن �ذا الفشل ل�س مقصورا

 عن ذلك، إن الإسلامو�ة ب�افة ابتداء من إيران 
ً
 بالإخوان المسلم�ن وحركة حماس وال��ضة فضلا

ً
وحزب الله ومرورا

التو�سية، تتمثل عقد��م التار�خية �� مفاوضة الغرب ل��ع الاع��اف ��ا والاندراج �� النظام. وا��لاف بي��م بالعرض لا بالذات. 

ل إحراز موقع داخل مؤسسات فم��م من ير�د مفاوضة الغرب بندية وان��اع موقع الشر�ك، وم��م من ير�د مفاوضتھ من أج

الدولة بالمغالبة أو بالمشاركة مع النخبة ا��لية المتنفذة، وم��م من ير�د �ذه المفاوضات من أجل تحو�ل حكم منقوص إ�� 

حكم مكتمل وتكر�س شرعية حكم�ا �� الداخل. وعليھ لا يملك الإسلام السيا��� أي قدرة مستقلة للتصدي للوج�ة ال�سلطية 

لغر�ي السلطوي والوكلاء ا��لل�ن، بل تحولت �� نفس�ا إ�� واج�ة �سلطية تضاف إ�� أخوا��ا السلطو�ات ف�ان بوج����ا ا

   الفشل حصاد�ا.
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 للتخلص من عنف الدولة تجاه ا��ماعات الأ�لية، ف�و يرى ضرورة أن تقوم �ذه ا��ماعات ال] 7[
ً
� �أش�� �نا إ�� حوار مع شاب إسلاموي يق��ح حلا

وسيع الصيغ و�حلال آمر�ة مركز�ة صارمة و�التا�� ت  بالمع�� الذي قصده طلال أسد بتعطيل نفس�ا وتفكيك أش�ال شرعي��ا �عمل بصيغ التقاليد العرفية

 من استمرار عنف الدولة تجا��ا. ونحن �ش�� �نا، للمفارقة، إ�� أن مؤسس علم الاجتماع دور�ايم 
ً
شغل نفسھ أالقانونية التعو�ضية �ي تتخلص ��ائيا

) بما �� أش�ال ضرور�ة للتوسط ب�ن السلطة وا��تمع تقوم ع�� الاع��اف بمرجعيات  Corporationالفراغ الذي تركھ اندثار الأصناف الم�نية (بكيفية ملأ 

الم�نية، و�و  افمتعددة لفعالية الكلام، والذي نظر دور�ايم نفسھ ل�ذا الاندثار قد عاود �� كتاباتھ إ�� العمل ع�� استعاد��ا من خلال دفاعھ عن الأصن

ادة ل��مة القديمة عما نجده أيضا عن في�� �� استعادة المثل العليا القديمة والذي يبلغ عند بورديو أع�� درجاتھ �� مما�عتھ النفعية، و�ن �انت �ذه الاست

  بأش�ال مطورة �� قلب الدولة وا��ال العام.

  .274، ص2017طلال أسد، �شكيلات العلما�ي �� المسيحية وا��داثة والإسلام، ترجمة محمد العر�ي، جداول، لبنان، ] 8[

، رحلاقة، الدولة المستحيلة: الإسلام والسياسة ومأزق ا��داثة الاخلا��، ترجمة عمرو عثمان، المركز العر�ي للأبحاث ودراسة السياسات، قطوائل ] 9[

  .21، ص2014

  .الرابطزب سلفي يتم تأس�سھ �� مصر يضم مسيحي�ن، متاح ع�� أول ح» النور «] 10[

بقى ت�ع���ا الذي يفتح ع�� معاودة السقوط �� متا�ات البحث عن �و�ة كما �علمنا الدرس المعر�� �� التار�خ الإسلامي بفشل ا��اولات، ال��  رغم] 11[

  غ�� مكتملة، �� اشتقاق نموذج تحك�� من التقاليد( ابن س�نا، ابن تيمية، ابن رشد).

بحسب جورجو أغام�ن لا �ش�ل القانون حقل تواصل ب�ن السلطة وا��ماعة، وذلك لأن السلطة ال�� تحتكر السيادة تبقى قادرة ع�� التفلت ] 12[

  س�ا من �ذه القيود.منھ كما �� حالة الاست�ناء. فالسلطة وا��الة �ذه تقيد الأفراد بالقانون وتحرر نف

  .الرابط ]13[

  الرابطأسامة أبو ارشيد، قطاع غزة والمشروع الوط�� الفلسطي��، انظر ] 14[

نحن و جدير بالذكر أن تجر�ة الإدارات الذاتية �� الشرق الأوسط أثب�ت فشل�ا إذ وقعت �� الفساد وال��ب والاغتناء ع�� حساب بقية ا��تمع . ] 15[

ل مطور من أش�ال الإدارة الذاتية ال�� اخ��ع�ا الغرب السلطوي كتدابر اصطناعية لاست�ناف سيطرتھ من خلال �عت�� أن الدول الشرق أوسطية �� ش�

 بتلابي��ا.
ً
  توسلھ بالمبدأ الاستعماري القديم " تقر�ر المص��" ما إن نظرنا من من�� النظام العالمي الاستعماري الذي بقيّ ممس�ا

كن ل�ان يمكن ��نا�� السلطة �� الضفة وقطاع غزة، أن �س�بقا �ذه الضر�ة بأن يحلا نفس��ما والعودة إ�� المقاومة الشعبية ب�افة أش�ال�ا. ] 16[

  �ذا ما لا تفكرا بھ.
  

  :عياد البطني��

  .باحث و�اتب فلسطي��ّ 
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